Karl-Heinz Pohl
Chinesische Literatur der achtziger Jahre

Zeugnisse einer ,Glaubenskrise® der Jugend

Drei Schlagworte sind in den letzten Jahren aufgetaucht, seit wieder in verstirkter
Weise von der chinesischen Gegenwartsliteratur die Rede ist: ,, Wundenliteratur
(shanghen wenxue), ,verlorene Generation“ (shiluo yidai) und ,,Glaubenskrise*
(xinyangweiji)' der Jugend. Fiir uns im Westen haben diese Begriffe einen
vertrauten Klang, sie lassen uns an Parallelen denken: Eine sich literarisch
manifestierende ,verlorene Generation“ zum Beispiel, die angesichts des Scher-
benhaufens einer zu Bruch gegangenen Welt mit einer Umkehrung aller Werte
fertig werden mufite, gab es in Amerika und Europa schon nach dem Ersten
Weltkrieg. Das Wort ,, Wundenliteratur® wiederum weckt Assoziationen an eine
Literaturepoche der deutschen Nachkriegszeit, die ,, Trimmerliteratur®. Dort wie
hier haben wir es mit einer Literatur zu tun, die zum grofien Teil von dem Thema
Vergangenheitsbewiltigung geprigt ist. In Deutschland und in China wurde die
»Iriimmer-“ bzw. “Wundenliteratur® geschaffen von zumeist jungen Schriftstel-
lern, die anfangs oft begeisterte Mitldufer waren, sei es als Hitlerjugend im Nazi-
Deutschland oder als Rotgardisten wahrend der Kulturrevolution, die aber nach
dem Spuk mit Entsetzen auf das Ausmafl der Greuel zuriickschauten und sich
fragten, wie sie selbst auf das politisch-rhetorische Blendwerk hereinfallen konn-
ten. Und was letztlich die ,Glaubenskrise“ der Jugend betrifft, so ist sie hier in
Deutschland in der abgewandelten Form einer Protestbewegung gegen iiberkom-
mene gesellschaftliche Strukturen — von der Studentenrevolte Ende der sechziger
Jahre bis zu der ,, Aussteiger-“ oder ,,No-future-Generation“ unserer Tage — nicht
mehr wegzudenken.

Im folgenden soll nun niher auf die Griinde fiir den Glaubensverlust der
Jugendlichen in China eingegangen sowie einige fiir diesen Aspekt der chinesischen
Gegenwartsliteratur reprisentative Werke vorgestellt werden.

Neubewertung der jiingsten Geschichte

Lassen wir zunichst eine Schriftstellerin der jiingsten Generation zu Wort
kommen. Zhang Kangkang (geb. 1950), auch in Deutschland bekannt fiir ihre
tibersetzten Novellen ,Das Recht auf Liebe“ und ,,Der ferne Klang der Glocke*,
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hatte sich 1979 und 1980 sehr erfolgreich eines Themas angenommen, das vor 1977
tabu war: Liebe und Partnerschaft. Thr Roman ,Nordlicht, in der sie den
Reifeprozef} einer jungen Frau durch ihre Begegnung mit drei sehr unterschiedli-
chen jungen Minnern schildert, wurde in der Kampagne gegen die ,geistige
Verschmutzung“ 1983/84 scharf angegriffen. In dem Essay ,,Wie ich Nordlicht
schrieb“ von 1981 formuliert sie ganz niichtern das Problem der ,,Glaubenskrise:

»Was mein Land betrifft, so gibt es... die durch zehnjihriges Chaos verursachte Vertrauenskrise der
Jugend sowie eine Reihe vielschichtiger Faktoren, die eine Komplizierung des gesellschaftlichen Lebens
bewirkt haben.“

Die Vertrauens- bzw. Glaubenskrise versteht sie im weiteren als Nachwirkun-
gen der Kulturrevolution (1966-1976):

»Solche Nachwirkungen zeigen sich fiir die Jugend besonders in einer Konfusion, die durch
Selbstverleugnung und plotzliche Wiederbelebung von Selbstreflexion, Verwirrung und Ratlosigkeit
gepragtist. Althergebrachte Meinungen und Konzepte werden in Frage gestellt und abgelegt. .. In solch
einem spezifischen Zeitabschnitt steigert sich die Ablehnung der Jugend, alte Sitten und Gebriuche zu
iibernehmen; sie suchen nach neuen, frischen Einfillen. Da ihre Uberzeugungen nicht wie die der
ilteren Generation in den langen Jahren des Kampfes wiederholt gehirtet wurden, verlangen sie von
dem im Leben verlorengegangenen Schonen und Guten mehr, als sie bekommen konnen. Sie
hinterfragen die Wirklichkeit bohrend und nachhaltig und leiden darunter, daf sie keine wirklichen
ideologischen Waffen besitzen und keinen Weg zur Selbsthilfe finden.“?

Hier wird an erster Stelle der Umbruch nach dem ,,zehnjihrigen Chaos®, also
der Kulturrevolution, als Grund fiir die Glaubenskrise genannt. Die Nachwirkun-
gen der Kulturrevolution sind vielfaltigster Art: Zum einen ist es die Zerstérung
vieler Familien, wie sie die ,, Wundenliteratur® eindriicklich schildert; zum anderen
ist es die Orientierungslosigkeit der Jugendlichen, die zumeist frither begeisterte
Rotgardisten waren und die aus ihren revolutioniren Traumen erst wahrend der
Jahre der Landverschickung, wenn nicht erst nach dem Umsturz vom Oktober
1976 aufwachten. Fiir die Jugend war durch den Umbruch ein geistig-ideologisches
Vakuum entstanden, und es diirstete sie, wie Zhang Kangkang sagt, nach neuen
Werten, nach ,,Schénem und Gutem®.

Die geistigen Probleme, die in einem totalitiren Land ein ideologischer Umsturz
mit sich bringt, beschreibt der von 1957-1979 als ,Rechter” verfemte Schriftsteller
Zhang Xianliang:

»Der Prozef des Denkens und Erkennens kann sich an einem einzigen Tag vollkommen verindern.
So werden z. B. jahrzehntelang sorgsam verteidigte politische Vorurteile nach einmaligen gewichtigen
Geschehnissen vollig hinfillig. Aber ein Mensch mit einem bestimmten, durch seine Lebensbedingun-
gen festgelegten Geist und Temperament hat dann noch keine beispielgebende Richtschnur fiir eine
schnelle Verinderung unter neuen Bedingungen.“?

Nach dem schockartigen Erwachen von 1976 wurde den Jugendlichen klar, daf§
ihre revolutionire Begeisterung und ihr Idealismus von Mao Zedong fiir seinen
politischen Machtkampf mit Liu Shaoqi mifibraucht worden war. Ihre hohen
kommunistischen Ideale, mit denen sie sich in den Kampf der Kulturrevolution
gestiirzt hatten, und das Ergebnis nach dem Chaos klafften weit auseinander.
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In einer bedeutsamen Szene des 1981 vielkritisierten Filmskripts von Bai Hua
»Bittere Liebe“ (es handelt von der ,bitteren, unerwiderten Liebe eines chinesi-
schen Kiinstlers zu seinem Vaterland) fragt die Hauptfigur — damals noch ein Kind
— den Abt eines buddhistischen Klosters, warum die Buddha-Figur so schwarz sei.
Der Abt antwortet ihm weise und bewuf8t auf die heutige Situation interpretierbar:

,Sie ist schwarz geworden durch den Weihrauch der Anbeter. Uberrascht das dich? Mein Kind, es
gibt viele Dinge auf dieser Welt, wo Absicht und Ergebnis weit auseinanderklaffen.**

Mao Zedong, die Mao-Zedong-Ideen, wenn nicht das kommunistische Ideal
einer gerechten, ausbeutungsfreien Gesellschaft, obwohl nach wie vor die offizielle
Linie, begannen fiir die Jugend an Uberzeugungskraft zu verlieren.

Wang Meng, ein Schriftsteller, der die Widerspriiche in der nachmaoistischen
Gesellschaft in eindrucksvolle Metaphern zu fassen versteht, brachte in seiner
Erzihlung ,Die Drachenschnur® ein treffendes Bild, um die geistige Situation der
chinesischen Jugendlichen jener Jahre zu beschreiben. Dort sagt er iiber eine Frau
von vierundzwanzig Jahren, die als Kind einmal Mao Zedong die Hand driicken
durfte, doch nach der Landverschickung vollig desillusioniert in die Stadt zuriick-
kommt und dort Arbeit findet: ,,Sie arbeitete als Serviererin in einem mohammeda-
nischen Restaurant, obwohl sie selber diesen Glauben nicht hatte.“* Ein Grofiteil
der chinesischen Jugend — um im Bild zu bleiben — sah sich nach 1977 nur noch als
Bediener in dem groflen Restaurant mit dem klingenden Namen ,Goldene
Sozialistische Gesellschaft“. Mit der fiir sie unglaubwiirdig gewordenen geistigen
Orientierung des Betriebs wollten viele nichts mehr zu tun haben.

Halten wir also fest: Obgleich die ideologische Umorientierung nach dem
Oktober 1976 allgemein begriiit wurde, bewirkten die Enthiillungen iiber die
Vergangenheit, die Neubewertung der jiingsten Geschichte und die daraus resul-
tierende Verwirrung eine nachhaltige Erschiitterung des Glaubens gerade der
Jugend Chinas in das System, sind also als die Hauptursache fiir die Glaubenskrise
anzusehen.

Privilegienwirtschaft und Biirokratismus

Weitere wichtige Griinde fiir den Vertrauensverlust der Jugend sind die Aus-
wiichse der Privilegienwirtschaft und des Biirokratismus. Die Jugendlichen lernten
diese negativen Erscheinungen bei ihrer Landverschickung kennen, oder besser bei
ihren Versuchen, vom Land wieder in die Stadt riickversetzt zu werden. Praktisch
alle Jugendliche aus den Stadten wurden wihrend der Kulturrevolution aufs Land
geschickt und verbrachten dort in einzelnen Fillen bis zu zwolf Jahren. Wie lange
sie dort ausharren mufiten, hing jedoch nicht von ihrer Arbeitseinstellung und
-leistung oder gar von ihrer ideologischen Festigkeit ab, sondern davon, ob sie
durch Familie oder Beziehungen Einfluff geltend machen und ,Hintertiiren®
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offnen konnten. Wenn zum Beispiel der Vater ein hoher Kader war, so stand einer
frithzeitigen Riickversetzung in die Stadt nichts im Weg.

Fiir viele Jugendliche waren nun Privilegienwirtschaft und Biirokratismus in der
Anfangsphase der Kulturrevolution der Feind, den sie am heftigsten bekimpften.
Nach dem Ende der Kulturrevolution mufiten sie jedoch feststellen, dafl sich
gerade in Hinsicht auf diese negativen Erscheinungen wenig geindert hatte. Das
Problem der Privilegienwirtschaft wurde in den Jahren 1978-1980 dadurch
verschirft, dafl zahlreiche ehemals als ,Rechte“ verurteilte oder wihrend der
Kulturrevolution in die Wiiste geschickte Kader rehabilitiert und auf einen Schlag
mit entsprechender Entlohnung wieder in Amt und Wiirden eingesetzt wurden.
Dabei trug man das wiedergewonnene Ansehen und die Privilegien, vielleicht
gerade wegen der langen Entbehrung und Entehrung, um so offener zur Schau.

Wie manifestiert sich die Glaubenskrise in den literarischen Werken der letzten
sechs Jahre? Zur Illustration von drei Themenkomplexen, nimlich Kritik an der
Privilegienwirtschaft, Zweifel an der maoistischen Ideologie und Hinwendung zu
bzw. Neuentdeckung von Humanismus und Religion, mogen hier einige wenige
exemplarische Werke dienen — ein Schauspiel, ein Gedicht und eine Erzihlung.

1979 machte ein Theaterstiick Schlagzeilen mit dem Titel ,,Und wenn ich es
wirklich wire?“ (Jiaru wo shi zhende) von Sha Yexin, Li Shoucheng und Yao
Mingde. Dieses Stiick ist eine freche Satire auf die Privilegienwirtschaft der
Parteikader, und zwar so frech, dafl es nur wenige Male offentlich aufgefiihrt
werden konnte. Die Handlung des Stiicks ist in China allgemein bekannt, weil sie
einem in der Presse geschilderten tatsichlichen Fall nachgebildet wurde. Hauptfi-
gur ist ein Jugendlicher mit Mittelschulabschlufl mit Namen Li Xiaozhang, der aufs
Land verschickt wurde und seiner Riickversetzung in die Stadt harrt. Er gibt sich
am Telefon als Sohn eines hohen Pekinger Kaders aus, um fiir sich und seine
Freundin Theaterkarten zu ergattern. Dies gelingt ihm ganz einfach, weil sich die
Theaterdirektorin von der hochrangigen Bekanntschaft das Offnen von Hintertii-
ren fiir eigene Sonderwiinsche erhofft. Der junge Mann wird von Kader zu Kader
weitergereicht, und jeder erwartet durch ihn die Gewihrung von irgendwelchen
Privilegien, sei es die Riickversetzung von Kindern, Teilnahme an Auslandsreisen,
Zuteilung von grofleren Wohnungen etc. Kurz bevor es dem Jugendlichen gelingt,
durch die Hochstapelei seine eigene Riickversetzung von der Staatsfarm zu
erreichen, fliegt der Schwindel auf, nimlich als der vermeintliche Vater von der
Geschichte erfihrt und personlich erscheint, um den Fall aufzukliren. Als
aufrechter Kader (der klassische ,konfuzianische Beamte) iibernimmt er zum
Schluf bei der Gerichtsverhandlung die Verteidigung des Jugendlichen; er ent-
schuldigt dessen Vergehen und macht vielmehr die verrottete Einstellung der
Parteikader fiir den Fall mitverantwortlich.

Das Stiick verdeutlicht die Desillusionierung der Jugendlichen angesichts des
Kaderkliingels und der biirokratischen Verfilztheit. Fiir die Losung ihrer Proble-
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me, wie z. B. Riickversetzung in die Stadt, ein ihren Interessen und Fahigkeiten
gemifler Arbeitsplatz und das damit zusammenhingende Problem Heirat und
Familiengriindung, sehen die Jugendlichen einzig die Hintertiir; um diese jedoch
benutzen zu konnen, miissen sie schon gewisse Privilegien besitzen. In einer Szene
des ersten Aktes sprechen der Hochstapler Li Xiaozhang und seine Freundin Zhou
Minghua dariiber, dafd ihr Vater nur dann in ihre Heirat einwilligt, wenn Li von der
Staatsfarm zuriickversetzt wird. Zhou meint zu ihm:

. Zhou: Du muflt schnell versetzt werden, wirklich schnell. ... Ich habe mir auch etwas ausgedacht,
was ich fiir dich tun werde. Eigentlich bist du schlau und fahig genug, um dir selbst auch etwas einfallen
zu lassen. Die anderen werden alle in die Stadt versetzt, und warum geht es bei dir nicht? Gerade in der
letzten Zeit sind eine ganze Reihe meiner Mitschiiler wieder in die Stadt versetzt worden.

Li: Was sind denn ihre Viter?

Zhou: Einer ist Parteisekretir in einer Fabrik, einer Vizekommandant bei der Flotte, und dann gibt es
noch eine Mitschiilerin, deren Vater Leiter des Kulturbiiros hier ist.

Li: Die schaffen es natiirlich, in die Stadt versetzt zu werden. Und was ist mein Vater? (Er streckt den
Daumen aus und wird sarkastisch.) Er gehort zu der Klasse, die dem Namen nach hier die Fiihrung hat,
erist Arbeiter, ein rechtschaffener, uneigenniitziger Arbeiter! Das niitzt mir iiberhaupt nichts! Hat er es
etwa verhindert, dafd andere mich von der Liste verdringt haben, als ich letztes Jahr in die Stadt versetzt
werden sollte?

Zhou: Ja, das wire schon, wenn du auch einen Papa in guter Stellung hittest.

Li: Wenn ich das nichste Mal geboren werde, priife ich erst einmal, ob mein Vater ein hoher Kader ist;
wenn nicht, will ich lieber schon im Bauch sterben und gar nicht erst herauskommen!“?

Die Kader in dem Stiick jagen fast alle ihren Privilegien nach. Deshalb klingt es
um so zynischer, wenn der Leiter des Kulturbiiros, Herr Sun, sich auf die Ideale
des Kommunismus beruft, als er sich weigert, fiir Li Xiaozhang ,Hintertiiren® zu
6ffnen. Denn gleichzeitig erfahren wir, dafl seine Frau gerade auswirts weilt, um
ebenfalls durch die Hintertiire die Riickversetzung ihres eigenen Sohnes von einer
Staatsfarm in der Mandschurei zu erwirken. Im folgenden unterhilt sich Sun mit
seiner Tochter Juanjuan, einer Mitschiilerin von Zhou Minghua:

Juanjuan: Minghua hat einen Freund auf der Staatsfarm, sie kennen sich schon seit vielen Jahren und

wollen heiraten, aber ihr Vater ist dagegen und will nur zustimmen, wenn ihr Freund aus der Farm in die
Stadt versetzt ist. Vater, ich finde, Minghua ist wirklich zu bedauern, hilf ihr doch, da einen- Ausweg zu

finden.
Sun: Du bist doch ihre Mitschiilerin; versuche, bei ihrem Vater ideologische Arbeit zu leisten. Sag

ihm, daf seine Ansichten falsch sind, in unserem Land gibt es iiberhaupt keine Unterschiede in der
Stellung. Jede Arbeit, gleich ob auf der Staatsfarm oder in der Fabrik, dient dem Volk und ist

fortschrittlich.

Juanjuan: Das ist zu einfach! Wer hort denn jetzt noch auf so etwas, wenn man damit kommt?“

Frau Qian, die Ehefrau des Sekretirs des stadtischen Parteikomitees, Sekretdr
Wu, ist im Gegensatz zu ihrem relativ unbestechlichen Gatten ganz unverblimt auf
Privilegien aus. Dem jugendlichen Hochstapler gegeniiber beschreibt sie ihre
Note, die sie mit ithrem ,aufrechten® Ehemann hat:
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»Qian: Ja, der Alte ist eben so; bei allem, was er tut, hilt er sich an die Vorschriften und redet
immerzu von irgendwelchen Anordnungen. Mir gegeniiber ist er genauso; als er jetzt zu der Konferenz
nach Huangshan fuhr, sagte ich ihm, er solle mir einen Affen mitbringen, eines von diesen
Goldhaariffchen, aber er war absolut dagegen. Genauso, als die Zentrale plétzlich eine grofle
Delegation ins Ausland schickte und ich ihm sagte, er solle mir zuliebe einen oder am besten zwei Plitze
im Kontingent besorgen, damit wir einmal zusammen ins Ausland fahren konnen, da war er wieder
nicht einverstanden! Ich finde, er steht noch ziemlich links aufien und hat sein Denken noch nicht ganz
befreit!“”

Diese vor Ironie triefende Passage besagt, daf} die bahnbrechenden Neuerungen
des dritten Plenums des XI. ZK von 1978 zwar eine »Befreiung des Denkens®
anstrebten, sie in Wirklichkeit jedoch meist nur Gewinnstreben, Eigennutz und
Privilegiensucht Tiir und Tor 6ffneten — Untugenden, die friiher relativ erfolgreich
mit ,linkem“ Idealismus im Zaum gehalten wurden.

Bei der Gerichtsverhandlung am Schluff des Stiicks zieht der junge Hochstapler
die Moral von der Geschichte. Er gibt zu, einen Fehler begangen zu haben, und
sagt:

»Mein Fehler war, daf§ ich nicht echt war; wire ich wirklich der Sohn von Zhang oder einem anderen
leitenden Funktionir, dann wire wohl alles, was ich gemacht habe, vollig legal . «®

Die unverhiillte Kritik des Stiicks war zu stark, als daf} die Kulturfunktionire es
zulassen konnten. Bei Diskussionen nach internen Auffithrungen gab man — wohl
zu Recht — zu bedenken, daff es Zweifel am System wecken kénnte.

,Obskure“ Dichter

Dieses Argument, daff Werke, die Ausdruck der Vertrauenskrise sind, diese nur
noch weiter schiirten, wenn man sie zuliefle, wurde insbesonders wihrend der
Kampagne gegen die ,geistige Verschmutzung* auch gegen die jungen sogenann-
ten ,obskuren® Lyriker vorgebracht. Thre Gedichte erschienen Ende der siebziger
Jahre zunichst in Untergrundzeitschriften, spiter jedoch auch in offiziésen
Publikationen. In der Lyrik dieser jungen Dichter, die sich das zunichst von
linientreuen Kritikern abwertend gemeinte Urteil ,obskur®, ,nebulés® (meng-
long) auf ihre Fahnen schrieben und zu ihrem Markenzeichen umfunktionierten,
offenbart sich der Zweifel am System in subtilerer, jedoch uniiberhrbarer Weise.

Einer der Hauptvertreter dieser Dichtergeneration ist Bei Dao. Von 1978 bis
1980 gab er zusammen mit Freunden die Untergrundzeitschrift ,,Jintian“ (Heute)
heraus, die zum literarischen Forum wihrend der kurzlebigen Demokratiebewe-
gung 1978/79 wurde. Im April 1976 schrieb er unter dem Eindruck der antilinken
Demonstration auf dem Platz des Himmlischen Friedens (5. April 1976) ein
Gedicht mit dem Titel ,,Antwort“, das im Mirz 1979 in der offiziésen Zeitschrift
fiir Lyrik, ,Shikan®, veroffentlicht wurde®:
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»Gemeinheit, so lautet der Passierschein der Gemeinen,
Edelmut, so lautet die Grabinschrift der Edelmiitigen.
Schau, am vergoldeten Himmel
Schweben verzerrte Vexierbilder von Toten.
Die Eiszeit ist schon vergangen,
Warum gibt es ringsum tiberall Eiszapfen?
Das Kap der guten Hoffnung ist schon in Sicht,
Warum ist das Tote Meer so voll geblahter Segel?
Als ich in diese Welt kam,
Hatte ich nur Papier, Strick und Schatten,
Um vor dem Urteilsspruch
Mit dieser verurteilten Stimme zu verkiinden:
Ich sage dir, Welt,
Ich - glaube — nicht!
Wenn vor deinen Fiiflen tausend Herausforderer stehen,
So rechne mich als den tausendundersten.
Ich glaube nicht, daf} der Himmel blau ist,
Ich glaube nicht an den Widerhall des Donners,
Ich glaube nicht, dal Triume unwirklich sind,
Ich glaube nicht, daf} es keine Vergeltung nach dem Tod gibt.
Wenn das Meer die Deiche durchbrechen soll,
So laff es all seine bitteren Wasser in mein Herz hineinstromen.
Wenn sich das feste Land heben soll,
So laf} die Menschheit sich neue Gipfel der Existenz wihlen.
Umkehrpunkte zum Neuen und glitzernde Sterne
Schmiicken gerade das unverstellte Firmament.
Es sind 5000 Jahre alte Piktogramme,
Es sind die aufmerksam blickenden Augen zukiinftiger Menschen.

Diese ,Antwort” eines ,obskuren“ Dichters, dieses ,,Unglaubensbekenntnis®,
laf¢ als Ausdruck des Zweifels am tiberkommenen System an Klarheit nichts zu
wiinschen iibrig. Kein Wunder, dafl sein wie ein Fehdehandschuh hingeschleuder-
ter Satz ,Ich — glaube — nicht!“ von gleichgesinnten Kritikern als Manifest der
aufbegehrenden chinesischen Jugendlichen gefeiert wurde.

Ruf nach mehr Menschlichkeit

Nach den menschenverachtenden Exzessen der Kulturrevolution ist es nicht
verwunderlich, daff nach 1979 der Ruf nach mehr Menschlichkeit erschallte, nach
einem marxistischen Humanismus. Anfang 1983 begann Wang Ruoshui seinen
beriihmt gewordenen und viel kritisierten Artikel ,In Verteidigung des Humanis-
mus“ mit den Worten: , Ein Gespenst geht um in Chinas intellektuellen Kreisen —
das Gespenst des Humanismus!“'® In der Tat waren nach 1979 einige Werke
veroffentlicht worden, die eine bemerkenswerte Abkehr vom klassenkiampferi-
schen Freund-Feind-Denken zeigten und die statt dessen Versohnung, gegenseiti-
ges Verstindnis und Uberbriickung des Klassengegensatzes betonten.
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Als ausgesprochen humanistische und deshalb viel kritisierte Werke stechen
hervor Dai Houyings ,Mensch, oh Mensch!“, Zhang Xiaotians ,Uppig das Gras
auf der Ebene“!" sowie sein ,,Offentliches Geheimmaterial“ und letztlich L; Pings
»Zur Stunde des verblassenden Abendrots®. Die beiden letzteren zeichnen sich
auch durch Aufgreifen des Themas Religion, insbesondere Christentum, aus. Wie
stark das Thema Religion gerade die jungen Leute in China interessiert, geht daraus
hervor, daf} Li Pings Werk zum absoluten Bestseller unter der Pekinger Studenten-
schaft geworden ist und Zeitschriftenkopien der Erzihlung zu Schwarzmarkt-
Héchstpreisen gehandelt wurden'?. Zudem erwihnt der Hongkonger Kritiker Bi
Hua, daf im Herbst 1982 allein in Peking 4000 18jihrige Jugendliche in buddhisti-
sche Kloster eintreten wollten'’. Das Diirsten nach religiéser Sinnfindung —
ausgelost sowohl durch die 180-Grad-Kehrtwende vom maoistischen Idealismus
als auch durch die um sich greifende Materialisierung des Lebens — scheint also
nicht nur zur kiinstlerisch-literarischen Wirklichkeit Chinas zu gehoren.

Die Erzihlung ,Zur Stunde des verblassenden Abendrots“ ist in vier den
Jahreszeiten zugeordnete Abschnitte gegliedert, die symbolhafte Bedeutung tra-
gen, und zwar ist die Reihenfolge Friihling, Sommer, Winter und Herbst. Der erste
Teil spielt im Frithling 1966 vor Ausbruch der Kulturrevolution. Die minnliche
Hauptfigur, Li Huaiping, lernt in einem Park beim Studieren Nanshan kennen. Sie
unterhalten sich angeregt iiber Literatur und verabschieden sich mit grofer
Zuneigung fiireinander, jedoch ohne ithre Namen zu erfahren.

Der zweite Teil spielt im Sommer 1966 nach Ausbruch der Kulturrevolution. Li
Huaiping, Sohn eines hohen kommunistischen Generals, stiirmt als Fiihrer einer
Gruppe von Roten Garden das Haus von Nanshan, denn ihr Grofivater Chu
Xuanwu war frither ein hoher Guomindang-Offizier, und Li will ihn zum
Bekennen seines geschichtlichen Verbrechens zwingen. Chu erzihlt ihm nun die
Vorgeschichte, der in der Erzihlung eine wichtige Bedeutung zukommt: Dieser
Guomindang-Offizier hatte sich im Biirgerkrieg 1948 bei der Schlacht am Huai-
Fluff dem Vater von Li Huaiping, dem kommunistischen General Li Juxing,
ergeben. Beide Kimpfer zeigten damals grofle Achtung fiireinander, und Chu
Xuanwu gelobte Treue zu Partei und Vaterland. Damals wurden auch gerade die
beiden Kinder, die Hauptfiguren der Erzihlung, geboren. Der kommunistische
General Li nannte seinen Sohn symboltrichtig Huaiping, was soviel wie ,Friede
vom Huai-Fluf3“ bedeutet, und sein Gegner Chu trank damals auf das Wohl des
Knaben. In diesem Sommer jedoch stiirmt der erwachsene Huaiping in Chus
Wohnung, um ihn und seine zwei Enkelinnen, unter ihnen Nanshan, zu befragen.
Er lafit sich nicht anmerken, daff er sie wiedererkennt; sie sagt nichts, weint nur.

Der nichste Abschnitt spielt im Winter 1968/69. Li Huaiping begleitet einen
Freund zum Bahnhof, der zur Landverschickung in die Innere Mongolei fihrt. Im
Zug befindet sich auch Nanshan, die von ihren Grofleltern begleitet wird. Vor der
Abfahrt des Zuges hort Li Huaiping unbemerkt ein langes Gesprich zwischen ihr
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und ithrem Grofivater. Nanshan erzihlt, wie sie als Kind unter ihrem schlechten
Klassenhintergrund zu leiden hatte, wie zum Beispiel andere Kinder sie mit
Schmutz bewarfen. Sie berichtet ihm auch die schmerzlichste Begebenheit ihres
Lebens, namlich daf} der Mann, zu dem sie zum ersten und einzigen Mal Liebe
empfand, derselbe war, der damals als Fiithrer der Roten Garden in ihr Haus
eingedrungen war und sich absolut mitleidlos verhalten hatte. Auch wird in dem
Gesprich deutlich, dafl sie trotz aller Hirten und Priifungen ihres jungen Lebens
nicht verzweifelt ist, sondern sich ein inneres Gleichgewicht bewahrt hat, nimlich
dadurch, dafl sie sich Gott anvertraut hat und Christin geworden ist. Sie sagt:

»Ich sollte dankbar sein fiir eine Kraft, deren Ursprung ich nicht kenne. Nur wegen ihr bin ich zu
einer Zeit, als ich mich hitte v6llig anders entwickeln kénnen, zu dem geworden, was ich jetzt bin. Das
lat mich grofle Dankbarkeit empfinden. Diese Kraft ist groff und geheimnisvoll. Ich zweifele
tiberhaupt nicht daran, daff meinem Leben und meinem Schicksal diese gnadenvolle Hilfe zuteil wurde.
Deshalb liebe ich den, der diese Kraft ausstromt, obwohl ich ihn nicht sehen kann.“!*

Der letzte Abschnitt spielt zwolf Jahre spater im Herbst 1980. Li Huaiping ist
inzwischen Marine-Offizier geworden, und er fahrt nach Hause, um seinen alten
Vater zu besuchen. Die Familie hat wihrend der Kulturrevolution dhnliches Leid
erfahren wie Nanshans Groflvater. Die Mutter ist im Gefangnis verstorben. Auf
dem Weg nach Hause macht er in Tai’an Zwischenstation und besteigt den heiligen
Berg Taishan. Auf halbem Weg begegnet ihm ein buddhistischer Monch. Sie
unterhalten sich angeregt iiber Gott und die Welt. Der Monch beeindruckt ihn
durch seine geistige Tiefe und sein religioses Weltverstindnis, verwirrt ihn aber
dadurch, dafl er auch die Naturwissenschaften schitzt. Nach diesem Widerspruch
befragt, entgegnet ihm der Monch, dafl Religion kein Aberglaube sei, sondern ein
Glaube, der iiberhaupt nicht gegen die Vernunft verstofle.

Als sie am Gipfel anlangen, trifft er dort (wiederum ganz zufillig!) auf Nanshan,
die als Fremdenfiihrerin eine Gruppe auslindischer Touristen herumfiihrt. Sie
erzihlen sich gegenseitig alles, was sie in der Zwischenzeit erlebt haben. Er méchte
wieder an ihre Freundschaft vor 14 Jahren ankniipfen, sie aber sagt ihm, daff an
jenem schicksalsschweren Tag ihre Liebe zu Asche verbrannt sei. Liebe sei zwar
etwas Schones, jedoch nicht das einzige, durch das die Menschen Gliick im Leben
finden konnten. Fiir sie sei der Herbst des Lebens angebrochen; es gebe zwar keine
Blumen mehr, aber es gebe reiche Ernte. Er versteht, dafl sein Bemiihen zwecklos
ist. Sie verabschieden sich und er sieht sie im verblassenden Abendrot davongehen.

Man kann verstehen, dafl dies fiir linientreue Kritiker eine ungeheuerliche
Geschichte ist. Sie nimmt Abschied von wichtigen stereotypen Figuren und
Darstellungen: dem erzb6sen Guomindang-Offizier; dem unversohnlichen Klas-
sengegensatz; dem Klassenhintergrund, der den Charakter der Person bestimmt,
und dem verderbenden Einflufl von Religion als Aberglaube. In dieser Erzihlung
ist der Feind der Freund, und Feind und Freund erleben wihrend der Kulturrevo-
lution ihnliche Schicksalsschlige. Das universell Menschliche steht im Vorder-
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grund. Wang Ruoshui beendet seinen eben zitierten Artikel ,In Verteidigung des
Humanismus® vielsagend: ,,Ein Gespenst geht um in den intellektuellen Krei-
sen... ,Wer bist du?‘ ,Ich bin ein Mensch.“!®

Mit Werken wie dem gerade dargestellten von Li Ping erlebt der Mensch als
geistig suchendes, mit universellen Ziigen augestattetes Wesen eine gespensterhafte
Riickkehr auf die literarische Bithne Chinas. Der Hongkonger Kritiker Bi Hua
zum Beispiel betrachtet Li Pings Erzahlung als eine der gelungensten Darstellun-
gen der geistigen Krise, der ,Glaubenskrise“, der chinesischen Jugend ',

Resignation oder Hoffnung?

Alle hier erwihnten Werke sind in China von offizieller Seite als , geistiger
Schmutz“ stark unter Beschufl geraten, wenn nicht gar verboten worden. Besteht
nun angesichts der Schwierigkeiten, in denen sich viele junge Schriftsteller Chinas
bis vor kurzem befanden, Grund zu Resignation oder zu Hoffnung?

Der Tenor des gerade zur Jahreswende 1984/85 in Peking stattgefundenen
vierten Schriftstellerkongresses gibt gewifl Anlafl zur Hoffnung. Hu Qili, ein
hoher Parteifunktionir, gab in einer Grundsatzrede zu, dafl bei der Behandlung
der Schriftsteller von seiten der Partei schwere Fehler begangen worden seien, und
garantierte den Literaten, dafl sie sich in Zukunft frei und ohne Reglementierung
auflern konnten, forderte sie geradezu zu freiem Selbstausdruck auf. Dabei
beschwor er wiederum die sogenannte ,Doppel-Hundert“-Losung, also Maos
,2Hundert Blumen blithen und hundert Schulen miteinander wetteifern® zu lassen.

Wir miissen jedoch bedenken, dafl nicht nur schon 1956/57, sondern auch 1978/
79 das ,,Blithen der Blumen® zugelassen bzw. von oben verordnet wurde, daf} aber
im ersten Fall sehr bald, im zweiten mit einiger Verspatung der Frost diebliihenden
Blumen wieder welken lieff. Daf die ,Doppel-Hundert“-Losung nun zum dritten
Mal hervorgeholt wird, um einen fiir die Literatur giinstigen Wind zu verheifen,
garantiert also nicht notwendigerweise Schutz vor neuem Kilteeinbruch. Hu Qili
hat in seiner Rede immer noch einen gewissen ideolgischen Rahmen fiir die
Entfaltung der kiinstlerischen Freiheit des Schriftstellers gesetzt:

»Was die kiinstlerische Freiheit betrifft, so wird die Partei und der Staat notwendige Bedingungen
bereitstellen, wird dafiir das notige Umfeld und Klima schaffen. Gleichzeitig sollen sich das Denken,
das Fiihlen und die ganzen kiinstlerischen Aktivititen des Schriftstellers im Einklang mit dem von Partei
und Staat geschaffenen freien Umfeld bewegen. Dazu mufl er mit grofitem Eifer sich Wissen um das
Wohl des Staates und des Volkes aneignen, mufl die Gesetze kennen, nach denen sich die Gesellschaft
entwickelt und verindert, mufl seine eigene gesellschaftliche Verantwortung kennen und muf} sich
gegen die verrottete Ideologie des Kapitalismus und gegen das iibriggebliebene Gift des Feudalismus
stellen. Dann erst kann er sich selbst dazu bringen, wirklich in den Bereich freien kiinstlerischen
Schaffens einzudringen. Wir glauben, daf§ unsere Schriftsteller diese Freiheit zu schitzen und korrekt zu
gebrauchen wissen, dafl sie frei ihr eigenes kiinstlerisches Potential entfalten, um dem Volk zu dienen,

um dem Sozialismus zu dienen.“"
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China ist zur Zeit in einem atemberaubenden Umbruch begriffen. In der
Wirtschaft ist gerade in den letzten Monaten eine frither nie fiir moglich gehaltene
Abkehr von kommunistischen Grundsitzen erfolgt. Die Literatur und Kunst hinkt
dieser Entwicklung ganz deutlich hinterher; sie hat sich noch nicht den Freiraum
erkimpfen konnen, den man Wirtschaft und Wissenschaft gewihrt hat.

Letztlich miissen wir auch bei der Beurteilung der gegenwirtigen chinesischen
Literaturlandschaft bedenken, daf} die Triimmer der Kulturrevolution noch nicht
restlos beseitigt und noch nicht alle Wunden vernarbt sind. Das Thema Vergangen-
heitsbewiltigung wird sicher noch lange aktuell bleiben. Zhang Xianliang jeden-
falls blickt der Zukunft trotz aller erlittenen Wunden hoffnungsvoll entgegen:

»Vom Standpunkt derjenigen gesehen, die ihr ganzes Leben in Gliick und ohne Narben verbracht
haben, kann man natiirlich den Schriftsteller als einen Hypochonder, einen Unruhestifter ansehen und
seine Stormandver verabscheuen. Allerdings sind gerade Stil, Grundton und emotionale Firbung
Ausdruck der Narben, die der Schriftsteller sich am eigenen Leib zugezogen hat. Und bedauerlich ist es,
daf Schriftsteller, die geistige Narben haben, bei uns hier wirklich zu zahlreich sind. Was tun? Ich
mochte an dieser Stelle ausrufen: Gebt uns ein wenig Zeit zur Genesung! Wenn die Zeit ggkommen ist,

werden wir wieder wie die Nachtigallen singen!“'®
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